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В статье рассматривается массив народных знаний юкагиров 
как суммы достижений для жизнеобеспечения и совершенствова-
ния менталитета в условиях Северо-Востока России. Актуальность 
темы состоит в том, что, несмотря на значительный объём мате-
риалов по традиционной культуре юкагиров, некоторые аспекты 
народных знаний по‑прежнему относятся к числу малоисследован-
ных. Сегодня перед страной поставлена задача освоения Арктики, 
поэтому изучение народных знаний юкагиров приобретает значи-
мость не только в научном, но и в практическом плане. В современ-
ном мире сфера применения народных знаний неуклонно сокра-
щается, что определяется не столько их «примитивизмом», сколько 
стремлением внести их в безликое информационное пространство. 
Цель данной статьи — описание традиционных народных знаний 
юкагиров по материалам языка, фольклора, региональной топони-
мики и этнографии в стадиальном, этнокультурном и этногенети-
ческом аспектах. В связи с этим определены основные задачи: пока-
зать единство и  взаимообусловленность рациональных знаний 
и иррациональных представлений; дать развёрнутую этническую 
характеристику народным знаниям; обосновать исходные прин-
ципы их формирования. Научная новизна заключается в обобще-
нии исторического опыта для выработки принципов экологически 
ориентированной модели развития общества, введении в научный 
оборот новых сведений по этногенезу и этнической истории этно-
са. В статье подчёркивается значимость народных знаний о про-
странстве и  времени в  освоении территории природопользова-
ния. Отмечается, что ритмическая повторяемость небесных тел 
давала не  только реальные ориентиры на  местности, но  закре-
пляла подтверждённые опытом наблюдения, лежащие в  основе 
хозяйственного цикла. Делается вывод о том, что народные зна-
ния юкагиров становятся неотъемлемыми компонентами страте-
гии развития материальной и духовной культуры. Исследование 
показало, что на основе доминирующих рациональных начал тра-
диционных народных знаний была создана оригинальная система 
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жизнеобеспечения, направленная на развитие адаптационно-адап-
тирующей деятельности человека в условиях Арктики.
Ключевые слова: юкагиры, маркеры пространства, народный 
календарь, метрология, пиктографическое письмо, традиционные 
знания о фауне и флоре, Северо-Восток России.

The Folk Knowledge of  the Yukaghirs in  the Historical and Cultural Tradition 
from the 19th Century to the First Quarter of the 21st Century.
Vladimir Podmaskin, Institute of History, Archaeology and Ethnology of the Peoples 
of the Far East, FEB RAS, Vladivostok, Russia. E-mail: podmaskin@yandex.ru.

The paper examines the folk knowledge of the Yukaghirs as a cumula-
tive set of achievements for life support and improvement of mentality 
in the conditions of the North-East of Russia. The relevance of the topic 
is  that despite the  significant number of  materials on  the  traditional 
culture of the Yukaghirs, certain aspects of the folk knowledge are still 
under-researched. Today, the country is faced with the task of the develop
ment of the Arctic, so the study of the folk knowledge of the Yukaghirs 
becomes scientifically and practically important. In the modern world, 
the scope of use of folk knowledge is steadily decreasing, which is deter-
mined not so much by its “primitivism” as by the desire to bring it into 
the  faceless information space. The  aim of  the  paper is  to  describe 
the  traditional folk knowledge of  the  Yukaghirs based on  linguistic, 
folklore, regional toponymic and ethnographic materials in the stadial, 
ethnocultural and ethnogenetic aspects. Accordingly, the main objectives 
are to demonstrate the unity and interdependence of rational knowledge 
and irrational beliefs, to  provide a  detailed ethnic characterization 
of folk knowledge and to substantiate the fundamental principles of its 
formation. The scientific novelty is in summarizing historical experience 
to develop principles for an ecologically oriented model of the develop-
ment of society and introducing new data on the ethnogenesis and ethnic 
history of  the  ethnic group into the  academic discourse. The  paper 
emphasizes the  importance of  folk knowledge about space and time 
in the development of the territory of nature management. It is noted 
that the rhythmic repeatability of celestial bodies provided not only real 
landmarks but also consolidated experience-based observations that 
underlined the economic cycle. It is concluded that the folk knowledge 
of  the  Yukaghirs becomes an  integral component of  the  strategy for 
the development of material and spiritual culture. The study showed that 
based on the dominant rational principles of traditional folk knowledge, 
the original life support system was created with the aim of developing 
human adaptation and adaptation activities in the Arctic.
Keywords: Yukaghirs, space markers, folk calendar, metrology, picto-
graphic writing, traditional knowledge about fauna and flora, North-East 
of Russia.
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Большинство исследователей считают, что северо-восточные 
палеоазиаты (чукчи и коряки) являются автохтонными народа-

ми Крайнего Северо-Востока. Юкагиры и тунгусы — пришлое насе-
ление на Колыме и Чукотке. Юкагиры на Крайнем Северо-Восто-
ке появляются только во второй половине или даже в конце I тыс. 
н.э. [8, с. 44]; вероятно, они пришли туда с юга, вернее всего, со сто-
роны Саяно-Алтайского нагорья. В конце XIX в. данная этническая 
общность представляла собой ряд обособленных групп, каждая 
из  которых являлась сложным этническим образованием, состо-
явшим из  потомков юкагиров, смешавшихся с  коряками, чукча-
ми, эвенками, эвенами, русскими старожилами и якутами. Терри-
торией жизнедеятельности юкагиров в настоящее время является 
Колымский район Якутии — низовья и среднее течение р. Колымы, 
где они постоянно проживают и  сохраняют свои традиционные 
занятия и культуру [17, с. 77]. Специфика хозяйственной деятельно-
сти, связанной с охотой, рыболовством, собирательством и олене-
водством, способствовала формированию у этноса опыта освоения 
локальной природной среды для создания оригинальной системы 
жизнеобеспечения как формы биосоциальной адаптации.

МАРКЕРЫ ПРОСТРАНСТВА

Юкагиры славились своими знаниями освоенной террито-
рии, имели своеобразные представления о пространстве и време-
ни [1, с. 64, 152—153; 2, с. 610—615; 4, с. 66, 77; 6; 10; 15, с. 55—56; 16, 
с. 10—13]. Они свободно ориентировались среди рек и болот, отли-
чались способностью выбрать нужное направление на местности 
и запоминать пройденный путь.

У юкагиров не существовало специального термина, который 
был бы аналогичен слову «пространство». Вселенную они изобра-
жали доступно и просто, как картину жизни людей, отождествля-
ли её с образами мифических персонажей, наделённых добротой 
и  пороками, которыми обладали сами. Ещё  в  XIX—XX вв. у  них, 
как  и  у  коренных малочисленных народов Северо-Востока Азии, 
господствовали мифологические объяснения мироздания [12, с. 223]. 
Согласно древнему мировоззрению юкагиров, «земля — остров… бог 
Коял положил на утку (уокадиэ — „савку“) немного земли, а в сере-
дину земли — щуку и пустил всё это плыть по воде. Потом всё покры-
лось пылью, и так земля стала» [4, с. 57—58].

Подземный мир подразделялся на два яруса, где царит вечный 
холод и мрак: в верхнем находятся аибидьилэбиэ — «души мёртвых 
в виде теней», которые охотятся на тени животных; в нижнем ярусе, 
называемом йоодичиньул-хаха-лэбиэ, расположена страна «Дедуш-
ки с остроконечной головой», где «живут» кукуль, что соответству-
ет корякскому кэлэ и чукотскому кала [2, с. 221].

В.В. Подмаскин
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Пути юкагирских кочевий от края леса на север и обратно пол-
ностью обусловливались миграцией диких оленей (рис. 1). Дело 
в том, что зимой олени жили в лесах, а летом уходили на север, 
в тундру, к многочисленным озёрам, где находили обильную пищу 
и спасались в воде от гнуса, комаров и оводов. Каждый род юка-
гиров мог кочевать и охотиться только в пределах определённой 
территории, называемой у:нубэ — «место хождения». Северный 
край её, доходивший до  Восточно-Сибирского моря, назывался 
mawyлнгаmпэндибэн — «место (многократного) возвращения 
с моря», а южный — са:руmпэндибэн — «место (многократного) воз-
вращения из леса». Место, откуда начинается тундра, у юкагиров 
имеет три названия: jуорка, лэргун, jэругу, — а направление в тун-
дру — jослангудэн [4, с. 66, 77]. Юкагиры рода алайи тундру называ-
ли халэртээ — «ледяная земля», отсюда происходит топоним Халер-
чинская тундра [18, с. 194].

Географическая терминология, используемая юкагирами, отли-
чалась подробностью и  точностью характеристики природного 
объекта, что важно для пеших охотников [6] (рис. 1). Юкагиры выде-
ляли и обозначали горный рельеф земной поверхности особыми 
терминами. Например, поньхопиэ — «гора (без леса, покрытая мхом 
и лишайником)», пиэ — «гора, заросшая растительностью», чумур — 
«горный хребет», так же называется спина, позвоночник человека 
[2, с. 463, 467], аалбэ — «подножие горы», иболь — «скалистая гора» 
[2,  с. 448, 452], аалвей — «снежная гора», самнайданаа — «плоско
горье» [7, с. 19, 427].

Местности охотники и рыболовы давали подробную географи-
ческую характеристику: порхойэ — «высокий берег реки», колгэл — 
«высокий берег, покрытый лиственницей», лавйэчаа — «водный 
массив» [7, с. 187], шеудигил — «галечный берег», йукуолэлулуэро — 
«небольшое озеро», тамадэну — «постоянный водный поток» (дру-
гое юкагирское название р. Алазея)  [18,  с. 194], албай — «ольховое 
урочище» [7, с. 537], сускэдэну — «тростниковая река» [2, с. 471].

Обнаружены географические названия, в которых отразились 
не только физико-географические признаки местности, но и неко-
торые стороны хозяйственной деятельности юкагиров: сэмэ-
чаа — «побережье для линяющих гусей» (здесь сооружали загон 
из прутьев ивы) [7, с. 454], лабунмэчаа — «места, обильные куропат-
ками» [7, с. 227], нададэну — «волчья река» [7, с. 281], сальбалаавйэ — 
«озеро гагар»  [7, с. 425], большой чир — «рыбное озеро», лаамэйал-
гил — «собачье озеро».

Отдельные примеры географических названий происходят от 
народа, проживающего на  определённой местности. Например, 
гидроним Алазея происходит от  самоназвания племени алайн. 
Озёра возле р. Ясачной названы именами двух стариков, когда‑то 
живших здесь, юкагира Конто и якута Нюханья  [1,  с. 64]. Посред-
ством названий рек и слов, указывающих на расположение групп 
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населения по рекам, образовались их наименования по территори-
альному признаку: чахадэндыни — «люди с р. Чахадэн (юкагирское 
название р. Ясачной)», хорходондыш — «люди с р. Коркодон», лэллэ-
дыш — «люди нижнего течения реки», пудэгэльдыш — «люди верх-
него течения реки» [13, с. 3436], wадунjалбил — «юкагирское озеро» 
[6, с. 68—69].

В практической жизни охотники, рыболовы и оленеводы руко-
водствовались рациональными соображениями. Они были хорошо 
знакомы с планетами, созвездиями и их расположением по отно-
шению к горизонту в различные моменты суток и года [11, с. 22]. 
Небесные светила служили ориентирами, позволяющими нахо-
дить стороны горизонта в незнакомой местности и приблизитель-
но определять время. С древних времён юкагирам знаком лунный 
календарь. Лунный месяц начинался с  новолуния, от  него шёл 
отсчёт лунных суток. Число суток узнавали по  соответствующей 
нарастающей фазе [15, с. 55].

НАРОДНЫЙ КАЛЕНДАРЬ

Издревле юкагиры строили свою жизнь в  условиях Арктики, 
рассчитывая время, силы и  продукты питания в  соответствии 
с циклами года. Тесно связанные с природой, они вели постоянное 
тщательное наблюдение за ней и создали свой лунно-солнечный 
и сезонно-хозяйственный календарь — своего рода записки натура-
листов, представляющие собой свод сведений о кочевой жизни, годо-
вом хозяйственном цикле охотников-оленеводов, временах и сезо-
нах года, погоде, состоянии местной фауны и флоры [11, с. 21—24]. 
Особенно значимым был осенний сезон чааха — «замерзание рек 
и озёр». В это время начиналась охота с помощью манщика — спе-
циально обученного для охоты на диких оленей домашнего оленя.

В основе наблюдений лежало движение Земли вокруг Солнца 
(годичный цикл — зима, весна, лето, осень) и движение Луны вокруг 
Земли (лунные месяцы). Народный календарь юкагиров в  суще-
ственных чертах определил довольно высокий уровень наблюда-
тельной астрономии и ориентацию в пространстве. Огромный объ-
ём и поражающая нас точность наблюдений, сделанных древними 
охотниками, намного превышали чисто хозяйственные потребно-
сти. Это связано с тем, что Солнце, Луна и планеты приравнива-
лись к божествам, влияли на природу и здоровье человека, сим-
волизировали предопределённость судьбы. Отсюда вытекало, что 
будущее человека, племени можно прочитать по движению пла-
нет. Под влиянием христианства юкагиры стали вести точный счёт 
дней, отмечать времена года с названием месяцев и праздников, 
что по содержанию имело много общего с системой времяисчисле-
ния и верованиями русских переселенцев. Под влиянием русских 

Народные знания юкагиров в историко-культурной традиции XIX — первой четверти XXI в.
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у них стал входить в употребление календарь чайлэдьунгдьэ (дере-
вянная доска с отверстиями по числу дней и месяцев) [2, с. 539].

У пеших охотников давно сложилась система мер и  весов. 
Им известны простые понятия и операции, такие как число, счёт, 
запись нумерации. Сохранился древний способ счёта. Один из вари-
антов, сам процесс, подробно передал юкагирский писатель Тэки 
Одулок в рассказе о жизни своего отца Имтеургина: «Имтеургин 
захотел сосчитать своих оленей. Он снял рукавицы и стал загибать 
пальцы. На одного оленя указал и загнул большой палец. Все паль-
цы загнул. Но  оленей в  стаде было больше, чем пальцев у  него 
на руках. Имтеургин сел на снег, притянул к себе ногу в мохнатой 
обуви и пересчитал пальцы ног. Когда сосчитал пальцы на обеих 
ногах, он провёл по снегу палкой и сказал: „Один человек“. Но оле-
ней было больше, чем пальцев на руках и на ногах у одного чело-
века. Имтеургин опять посчитал по пальцам рук и ног, опять про-
вёл по снегу палкой и сказал: „Два человека“. Но и теперь ещё не все 
олени были сочтены. Имтеургин провёл палкой полосу, потом ещё 
полосу, потом ещё, потом короткую полосу, потом полосу поперёк 
и  сказал: „Три  человека, сверху один человек, ещё полчеловека, 
да ещё лоб, два глаза и нос. Вот сколько у меня оленей“» [15, с. 9—10].

Итак, Имтеургин получил понятие о количестве оленей в стаде 
и выразил это количество с помощью числительных один, два, три, 
а также слов «человек», «полчеловека» и названий частей его лица. 
Но ни снег, ни память не сохранят записи. Проще всего её сделать 
на куске рога или кости. Юкагир обозначил одной линией 20 оле-
ней, получил «модель» простейшей счётной бирки.

По данным филолога Е.А. Крейновича, система счёта у юкагиров 
десятичная. Счёт до десяти производился при помощи предикатив-
ных форм числительных, оканчивающихся на -н. Счёт же выше деся-
ти образуется от основ второго типа при помощи суффикса -бури: 
кунил рка‑бури — «одиннадцать», кунил ки‑бури — «двенадцать», 
кунил jал-бури — «тринадцать» и т.д. Счёт десятков также образует-
ся от основ второго типа: кингунил — «двадцать», jангунил — «трид-
цать» и т.д. [5, с. 443]. Если охотник убивал несколько оленей, то их 
мясо делил для каждого сородича «распределитель» саwэрэндэн. 
Он имел специальную бирку с несколькими гранями, на которых 
делал нарезки, отмечая, какой семье сколько оленей было выделено. 
Эта палочка называлась тунгдэнг (от тунгул — «считать») [4, с. 64].

МЕТРОЛОГИЯ

Основной мерой был сам человек — его рост, шаг, расстояние 
на вытянутые руки, длина руки, расстояние между пальцами, шири-
на одного пальца и т.д. Такие меры имели непосредственное прак-
тическое назначение и применялись при строительстве жилищ, 
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изготовлении лодок, нарт, лыж и промысловых ловушек. Величи-
ной сжатой в кулак руки измеряли нужное расстояние между древ-
ком и тетивой лука при натягивании тетивы (при меньшем рассто-
янии тетива отбивала пальцы).

Популярной мерой длины была маховая сажень ада, связанная 
с естественным движением человека — размахом рук с вытянуты-
ми пальцами. Большое значение в хозяйстве юкагиров имели раз-
нообразные ремни — для упряжи, связывания нарт, остова жили-
ща, вещей. Из их числа особо следует выделить нуогиjэнг — тонкий 
ремень длиной в 20—25 маховых саженей. Им привязывали оленя-
манщика, которого посылали к стаду диких оленей для подманива-
ния последнего к охотнику. Чтобы получить один цельный ремень 
такой длины, нужна была половина лосиной шкуры или четыре 
шкуры оленя [4, с. 75].

Изначально юкагиры производили натуральный обмен при 
помощи народной метрологии. Общаясь с русскими, они заимство-
вали у них точные единицы измерения, узнали государственные 
цены на пушнину, мясо, рыбу и т.д. В настоящее время повсемест-
ное распространение получила метрическая система мер, однако 
сохраняются и традиционные измерения.

ПИКТОГРАФИЯ

На основе географических народных знаний у юкагиров получи-
ло развитие пиктографическое письмо шангар-шорилэ. В.И. Иохиль-
сон обнаружил на юкагирских рисованных письмах сцены охоты, 
рыболовства и домашнего быта. Изображались животные, ловуш-
ки на зверя и птиц, люди, например, женщина с ножом у кроиль-
ной доски, мужчина с  молотком, работающий над украшением. 
На  одной из  описанных В.И. Иохельсоном пиктограмм показаны 
излучины реки, запруда для рыб и человек в челноке; охотник, кото-
рый поднял ружьё, чтобы выстрелить в двух гусей. Когда охотник 
покидал своё стойбище или место сезонного обитания, он остав-
лял на дереве берестяное письмо, чтобы информировать сородичей, 
куда он направился и что с ним произошло. Указывался маршрут 
охотника и перегороженная запруда для ловли рыбы, изображалась 
могила, юрты. Из  письма можно было узнать местонахождение 
сородичей, чем они занимались, кто из них умер. Сведения в таких 
письмах неполные, так как в них не указано время начала и кон-
ца охоты, рыбной ловли. Иногда изображали сцены охоты на диких 
оленей [2, с. 610—615]. Юкагиры наносили на свои берестяные кар-
ты только те места, которые они сами лично видели и хорошо зна-
ли. В  рисунках обнаруживается ясное понимание расположения 
рек, озёр и гор относительно друг друга, а также знание четырёх 
сторон света. Пиктограммы служили средством коммуникации 
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между двумя удалёнными друг от друга группами, помогали нео-
пытному охотнику ориентироваться на местности, главным обра-
зом в речных долинах края. Примитивная письменность заменяла 
устное сообщение.

Юкагиры с  помощью условных рисунков составляли охотни-
чьи маршруты (рис. 1) и писали письма [2, с. 67]. Такого рода пись-
менность называется идеографией. В этом случае значки не переда-
ют звуки, а заключают определённое представление или понятие, 
достаточно только научиться понимать условные знаки, и прочесть 
их можно на любом языке. Охотники могли изобразить на бересте 
и бумаге топографическую карту промыслового района во всех его 
подробностях, включая особенности рельефа с  названием путей 
сообщения. Отмечали постоянные стойбища, летние стоянки, гра-
ницы охотничьих территорий, места зимней охоты и место устрой-
ства загона для гусей. Точно указывали местонахождения островов, 
гор, рек, озёр и ручьёв (рис. 1) [4, с. 67]. Л.Н. Жуковой зафиксирова-
ны новые образцы пиктографии юкагиров [1, с. 65], свидетельству-
ющие об использовании пиктографического письма в шаманской 
практике и существовании особого знака в виде дуги — «знака воз-
вращения». В бытовой практике он использовался для обозначе-
ния времени возвращения людей. Его функция в рисуночных пись-
мах юкагирского шамана определяется магическим воздействием 
на движение духов-помощников с целью вернуть их назад.

ЗНАНИЯ О ФАУНЕ И ФЛОРЕ

Основу хозяйственной деятельности юкагиров искони составля-
ют охота, рыболовство, собирательство, собаководство и оленевод-
ство. В традиционном природопользовании окружающий живой 
мир занимал одно из центральных мест. Для удачного промысла 
необходимо было владеть большим арсеналом знаний о местах оби-
тания промысловых животных (лось, дикий олень, медведь) и птиц 
(гусь, утка, гагара, куропатка).

По религиозным представлениям юкагиров, каждое животное 
имеет пэдьуль — «своего духа-покровителя». Без его согласия живот-
ное не может быть убито. Даже если убитый олень или лось ещё 
не разделан, его называют «мясо», избегая произнести его название. 
Охотники маскируют преднамеренное убийство [2,  c. 216]. Кости 
медведя, лося или оленя собирают и хоронят на помосте, чтобы убе-
речь их от собак и волков. Диких оленей, лосей, медведей называ-
ли иносказательно. О своей добыче охотник говорил только муж-
чинам и использовал в повествовании особые слова. Волка убивали 
редко [18, с. 79].

Промысловики знали, что охоте мешали сильные морозы, 
во время которых дым и всякие шорохи и шумы, далеко слышные 
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в лесу, отпугивали добычу. Отмечено, что дикие олени не переносят 
шум и запах дыма от лодочных моторов [3, с. 140], поэтому на про-
мысел шли на бесшумных лыжах, подклеенных камусом, в одеж-
де из  шкур белых оленей, что позволяло ближе подкрадываться 
к добыче. По данным Е.А. Крейновича, главный промысел оленей 
проводился весной по  насту, когда они из  лесов направляются 
для летнего пребывания к морскому берегу или на острова [4, с. 56]. 
Широкое распространение имели способы охоты на диких оленей 
с оленем-манщиком. Его на аркане подгоняли с подветренной сто-
роны. Манщика обучали не наступать на аркан, ложиться и вста-
вать при рывке, послушно поворачивать голову направо и налево, 
затем вновь спокойно пощипывать ягель [18, с. 60].

Дикий олень являлся важным промысловым животным у юкаги-
ров (сохранились половозрастные названия): jэwлидэнг — «телёнок», 
литуоркэнг — «важенка (самка оленя)», кунэнг — «двухлетний олень», 
итэнкэн — «четырёхлетний», нуоркэнтан — «пятилетний» [4, с. 65]. 
Несомненно, он занимал значимое место и в религиозной жизни, 
и в мифологии, и в календаре, и в космогонических представлени-
ях со времён каменного века.

Оленеводство юкагиров сходно с оленеводством эвенских групп, 
от  чукчей юкагиры заимствовали нартовую упряжку. Заимство-
вание оленеводства от  эвенов подтверждается и  данными язы-
ка  [5,  с. 435]. Юкагирские пастухи отметили, что падёж домаш-
них оленей был вызван оттепелью в начале зимы, когда в тундре 
образовывалась толстая корка льда, мешающая животным добыть 
корм. Чтобы спасти стадо от бескормицы, пастухи-кочевники были 
вынуждены перегнать оленей с места на место в лесные массивы, 
иногда на расстояние за тысячи вёрст [3, с. 140].

Юкагиры знают несколько способов обработки шкур оленей 
в зависимости от их половозрастных характеристик [4, с. 74—75]. 
На кожаные покрышки жилищ шли прокопчённые оленьи шкуры, 
очищенные от волоса. Для их изготовления внутреннюю поверх-
ность высушенной шкуры обрабатывали скобелем, состоявшим 
из деревянной ручки со вставленным в неё камнем, на доске нин-
бэ. Обработка состояла в том, что внутреннюю поверхность разми-
нали, разглаживали на ней всякие складки. Шкуру коптили, после 
чего она лежала сутки. Обработанная таким образом шкура называ-
лась нуодэрукун, она не пропускала воды и не размокала, как сырая 
кожа. Тетиву для лука охотники делали из шкуры с шеи дикого оле-
ня, сняв шерсть [7, с. 306].

Для изготовления зимней одежды употреблялись шкуры 
соjэрукун, снятые с  оленей в  период с  середины августа до  сере-
дины сентября. Из  шкур, полученных в  начале октября, изго-
товляли одежду для старух. Волос на  шкурах для одежды уко-
рачивали, оставляя его не  больше чем на  полпальца  [4,  с. 74]. 
Обработанную поверхность слегка смазывали краской ус:и цвета 
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охры, которую сами добывали. Шкуру для одежды руками не мяли, 
за исключением её краёв, если они были жёсткими.

На зимнюю обувь из камуса шла кожа, снятая с ног оленя или 
лося. Подошвы делали из кожи со лба оленя. Ремни изготовлялись 
из весенних шкур этого животного. Рога оленя целый день кипяти-
ли в котле, отвар сушили — получался клей для подклеивания каму-
са на лыжи.

В прошлом у  юкагиров была широко распространена охота 
на птиц: лебедей, гусей, уток, куропаток. Получила распростране-
ние охота на облинявших гусей при помощи ловушки. Она пред-
ставляла собой большой полукруг, состоящий из сетей и покрышек 
для шатра. Пригнав гусей в этот полукруг, закрывали вход, и гуси 
оказывались в плену [18, с. 194].

Охота на  пернатую дичь определила богато представленную 
терминологию: jomicoma («длинная шея») — лебедь, сальбариинь
элньоло («зубастая утка») — крохаль, хахуэл — гагара (морская), саль-
ба — гагара (озёрная), оожии надо (надо означает «птица») — утка, 
лабунмэнг («трусливая») — куропатка, кукун надо — кукушка, чом-
парнаа — ворон, наданмоойэ — полярная сова, сайрэ мэр — ястреб, 
чиндиликээн — бекас [7, с. 185, 281, 290, 425; 14, с. 151—154].

Характеристики птицам давались с учётом их внешнего вида, 
поведения и образа жизни. Приметы и поверья, сложившиеся вокруг 
той или иной птицы, изначально содержали мысль о её необыч
ности, позволяли рассматривать её как источник пищи или пред-
вестник будущих событий [7, с. 80; 10, c. 117].

Воззрения о птицах очень древние. Культ птиц получил широ-
кое распространение в силу развитого анимистического мировоз-
зрения. Например, утка у юкагиров, как уже отмечалось, стала твор-
цом мира, ассоциировалась с небом, небесными богами и добрыми 
духами. Охотники давно заметили, что утки — перелётные пти-
цы, они приносят с собой тепло и становятся источником пропи-
тания. Связь образа утки с приходом долгожданной весны, солнеч-
ных дней просматривается и в фольклоре юкагиров. Способность 
птиц осуществлять перелёты, трактуемая как близость к небесной 
сфере, запечатлена юкагирами в названии Млечного Пути — «доро-
ги перелётных птиц» [14, с. 152].

Представления юкагиров о птицах во многом сходны с воззрени-
ями других народов. Одни совпадения предопределены типологиче-
ски, другие возникли вследствие генетических и культурных связей.

Юкагиры выделяли отличительные признаки рыб, способы 
их лова [2,  с. 535—542]. Нельма чамании названа так из‑за боль-
шой величины (от  чамоо — «быть большой»), хариус угурчиэ 
получил своё имя из‑за выраженного спинного хребта (от угур — 
«хребет»), чебак амундьаа так назван из‑за обилия в теле костей 
(от амун — «кость»), осётр — ичэ («остроголовый»), стерлядь — ичэ-
дийэ («маленький осётр»)  [2,  с. 538]. Следами от  стрел рыболовы 
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объясняли образование отметок в отдельных местах на теле у рыб 
(карася, чебака) и птиц (глухаря, рябчика и куропатки). По представ-
лению лесных юкагиров, окунь проделал трудный путь к Морскому 
царю ради спасения сородичей, которым грозила гибель из‑за обме-
ления родного озера, попросил у него воды, за что был награждён 
лучшей одеждой и возможностью жить и в реке, и в озере, и в море. 
Для ловли рыбы юкагиры использовали заездок ого (огу) и невод 
пабул [13, с. 3436—3438].

Пешие охотники знакомы с  рыбами, постоянно обитающими 
в реках и озёрах: карась мунду, пелядь лэхман, чир мохэн, щука умуй-
энг, налим нэтьнумуйа, окунь окилла (очевидно, от русского «окунь»).

Из рыб, встречающихся только в полярных реках, юкагиры хоро-
шо знают хариуса угурчиэ и лосося араийэ. Эти рыбы любят чистую 
воду горных потоков, но  осенью спускаются к  устьям притоков 
Колымы, а весной снова поднимаются для метания икры [2, с. 538].

В способах добычи рыбы нижнеколымских юкагиров не обна-
руживается каких-либо специфических особенностей. Рыболов-
ные снасти — волосяные и  нитяные сети — юкагиры приобрели 
у якутов. У последних покупали также верши (рыболовные снасти 
из ивовых прутьев в форме цилиндра), лодки-ветки. Юкагиры и эве-
ны ловили рыбу при помощи удочек с железным крючком, изго-
товленным из гвоздя, с красным лоскутом; применяли для ловли 
рыбы и перемёты с костяными спицами. В мелких озёрах с прозрач-
ной водой летом лучили рыбу. Неводы появились в тундре недавно. 
Большая часть выловленной рыбы употреблялась в пищу в варё-
ном виде. Частично улов использовался на заготовку юколы. Осен-
ний улов складывали в ямы, здесь рыба квасилась. Поздней осенью 
рыбу замораживали [18, с. 64]. Из костей нельмы варили клей, дуби-
телем служила переваренная рыбья печень [7, с. 399; 18, с. 44].

Рыбные места, как и места переправы оленей, относятся к свя-
щенным. У  священных скал совершались магические обряды, 
посвящённые размножению животных и растений, удаче в охоте, 
рыбной ловле. Лов сам по себе обставлен строгими табу, нарушение 
которых грозит, по мнению юкагиров, роковыми последствиями: 
может сказаться на всём ходе зимних промыслов и охоты. Ход рыбы 
обычно бывает около полуночи, ранним утром перед восходом солн-
ца, а иногда ещё под вечер, когда солнце клонится к закату. Только 
в эти три срока и происходит добыча, в другое время доступ к реке 
запрещён: рыбе необходимо дать покой. Лов общий, в нём участву-
ет всё стойбище [10, с. 113].

Домашним животным у юкагиров является собака, которая слу-
жит для перевозки нарт и  охоты. Колымские собаки выносливы 
к холоду, отличаются от южных пород красотой, высоким ростом 
и  быстрым бегом. Эти  животные покрыты толстым слоем шер-
сти как сверху, так и в паху, что предохраняет их от отморожения. 
Они не пахнут псиной, отдыхают на снежном покрове, не требуют 
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много корма и привязаны к хозяину, необходимы для охоты на мед-
ведя и пушных зверей [3, с. 141]. Заметив след песца, пускают собаку. 
Она загонит зверька в озеро или нору [7, с. 453]. Юкагиры вывели две 
породы собак: лаамэс (предназначенная для охоты на дикого оленя), 
лаамэрисхалаанньэсул (ездовая) [7, с. 185, 222]. Клички собакам охот-
ники давали по возрасту и масти: лаамэдоу («щенок»), лэрпучэндьэ-
лаамэк («мохнатая с белой шерстью вокруг шеи») [7, с. 222, 231].

Этническая территория юкагиров отличалась обилием и разно-
образием растений, поэтому в их жизнеобеспечении особое место 
занимали собирательство готовых даров природы и переработка 
растительного сырья. Дикорастущие растения давали этносу пищу, 
лекарства, красители, дубильные вещества, а также материал для 
пошива одежды, построек, изготовления средств передвижения, дет-
ских люлек, орудий труда и утвари [2, с. 38, 61, 63, 65; 9]. Всё это тре-
бовало обширных сведений о многообразном растительном мире.

В лексике юкагирского языка есть названия грибов, мхов, лишай-
ников, трав, кустарников, деревьев, ягод: чабатии — ольха, аалэндьэ-
раал — лиственница, пэлбичэ — лишайник, лэбийэ-лэгулэ («земляная 
пища») — съедобные корни, чомолмолдьэ («крупная ягода») — мо-
рошка, одун-лэбэиди («юкагирская ягода») — голубика, кэилэ-лэбэи-
ди («красная ягода») — брусника, шанагаи-лэбэиди — можжевельник, 
паранаа-лэбэиди («воронья ягода») — вероника чёрная, тобоко-чал-
дьэ — малина, йуку-малдьэ («мелкая ягода») — ежевика, шэбичэ — 
шиповник, мородьина — чёрная смородина, лучи-мородьина («рус-
ская смородина») — красная смородина, рэбинэ — рябина, чэрэмийэ 
(от русского «черёмуха») — черёмуха, шан‑паи («дерево-девушка») — 
древесинные грибы, чага — берёзовый гриб [7, с. 537; 2, с. 592—594]. 
Юкагиры очень любят ягоды. Они употребляют в пищу шестнадцать 
их видов. Смородину юкагиры заготавливают на зиму, едят заморо-
женной, толкут вместе с рыбой и жиром. В пищу идёт и внутренняя 
часть ивовой коры, шаал-лиль — сок тополя или ивы [2, с. 592—593].

Как известно, остов зимнего и летнего чума юкагиров конструи-
ровался из дерева. Для скрепления частей выдалбливались и свер-
лились отверстия. Опорные столбы изготовлялись из свежесрублен-
ных стволов [2, с. 69]. Лежанки тилгэн состояли из сухих ветвей, 
которые сгребали при помощи палки с  сучком на  конце. Ветвей 
накладывали много (до  колена в  высоту), поверх ветвей клали 
прутья тальника, а на них — большое количество оленьих шкур. 
Из древесины изготовляли деревянные лопаты для очистки от сне-
га места, на котором воздвигали чум, а также посуду [4, с. 70—71]. 
Полозья для нарт делали из крепкого наружного слоя дерева (веро-
ятно, берёзы). Старики отдирали кору от основания лиственницы, 
собирали кору ольхи. Первая окрашивала оленью кожу в бордовый 
цвет, вторая — в  красноватый  [4,  с. 75]. Из  тальника при помощи 
ремней юкагиры связывали циновки, которые в дальнейшем сте-
лили на землю в урасе (конусообразный шалаш) и в летнем чуме, 
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на местах, где сидели и спали. Из твёрдой части лиственницы алэн-
дьэраал изготовляли полозья для нарт алэнчундидьэ [7, с. 19]

В культуре таёжных охотников можно выделить некоторые 
древние элементы, связанные с  растительным миром, — ручная 
нарта с рулём-оглоблей, корьевой конический чум. Юкагиры нау-
чились изготовлять тальниковый невод типа бредня, из  бере-
сты — лодки, колыбели, посуду. Из еловой и берёзовой древесины 
мастерили скользящие лыжи, из  тополя делали долблёные лод-
ки, а луки и стрелы — из сосны. Раствор из коры ольхи применяли 
для дубления оленьих шкур. Из красного мухомора готовили тони-
зирующий напиток. Клубни сараны и морскую капусту употребля-
ли в пищу. Готовили блюда из рыбы и мяса с добавлением дикоросов 
и лиственничной заболони [7, с. 537; 18, с. 81]. Листья тальника, стеб-
ли брусники, поджарив (обуглив), применяли как чай [7, с. 307].

Таким образом, проведённое исследование показало, что в экстре-
мальных условиях Арктики юкагиры смогли использовать народные 
знания не только для формирования эффективных приёмов приро-
допользования и жизнедеятельности, но и для передачи последую-
щим поколениям сведений об  особенностях ландшафта, календа-
ре, природных ресурсах, миграциях птиц и животных, маршрутах 
кочевания, местах стойбищ и кочевого жилья. Уровень накопленных 
положительных знаний давно позволил юкагирам, как и многим 
коренным малочисленным народам Севера, адаптироваться к про-
живанию в  суровых природных условиях ойкумены. Необходимо 
отметить, что народные знания юкагиров определялись не только 
традицией, но и влиянием этнокультурных связей между народами.
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